GUDRUN SCHMALZBAUER | TRIER
UBERLEGUNGEN ZUR IDEE DER OIKUMENE IN BYZANZ

Die Vorstellung bzw. der Anspruch der byzantinischen Politik, das ein-
zige Kaisertum auf Krden zu sein, wurde in jiingster Zeit von verschiede-
nen Gesichtspunkten sowie inhaltlichen Interpretationsmoglichkeiten aus
von Johannes Koder beleuchtet.! Hier soll es um den Punkt gehen, den
Koder als politisch kaiserliche Oikumene apostrophiert.” Wie bekannt, war
die Uberzeugung der Byzantiner, als Angehorige eines romischen — aller-
dings durch Konstantin erneuerten — Vielvolkerstaates gleichsam zur Welt-
herrschaft bestimmt zu sein, Teil ihres Selbstverstindnisses. Diese Uber-
zeugung erhielt durch den allméhlich zur Staatsreligion erhobenen christ-
lichen Glauben Unterstitzung, da das Christentum sowohl absolute wie
auch universale Anspriiche erhob und daher mit dem universalen Staats-
gedanken korrespondierte.” Wenn dadurch auch diese Idee der Oikumene
ein noch breiteres Propagandafeld erreichte, so bleibt die Frage, ob und wie
weit dieser Machtanspruch in der tibrigen Welt wahrgenommen bzw. an-
erkannt wurde oder welche Rolle er bei der Regelung der Beziehungen im
diplomatischen Kontakt zu anderen Staaten spielte. In der Tat fiihrte der
Anspruch auf Weltherrschaft, der vor der Konstantinischen Wende keine
offizielle religiose Untermauerung, keine heilsgeschichtliche Sendung bein-

'J. Koper, Die raumlichen Vorstellungen der Byzantiner von der Okumene (4. bis
12. Jahrhundert). Anzeiger der phil.-hist. Ki. Osterr. Akad. d. Wiss. 137 (2002), 2. Halb-
band, 15-34.

Kobgr, Okumene. cap. 3 u. 6.

Vel. u.a. Eusebeios von Kaisareia, De laudibus Constantini, passim, sowie Eusébe de
Césarée, La préparation évangélique. Introduction générale. Livre 1, hrsg. J. SIRINELLI
— B pis Praces (SC 206). Paris 1974, 118ff. — Zum universalen Charakter des Christen-
tums schon vor Eusebeios vgl. Tertullian, Adversus Judaeos 7,4-9, ed. A. KROYMANN.
Turnhout 1954, 13541f., hier allerdings noch in Distanz zum Universalismus des romi-
schen Reiches. Cf. auch P. Guyor — R. KLeiN (Hrsg.), Das frithe Christentum bis zum
Iinde der Verfolgungen. liine Dokumentation I. Darmstadt 1997, 232ff. — In enger
Beziehung gesehen werden christlicher Glaube und romisches Reich seit Augustus, da
im heilsgeschichtlichen Plan, bei Meliton von Sardes (Kusebeios, Hist. eccl. 1V 26,7-11).
Auch Origenes verbindet die Geschichte Roms mit der Geschichte des Christentums
(Origenes, Contra Celsum VIII 69-70: Guvor — KLEIN, a. O. 226ff.).
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haltete, vielmehr eher auf der Uberzeugung zivilisatorischer Uberlegenheit
beruhte, hier aufnehmend den im antiken Griechenland entwickelten Bar-
barenbegriff, fithrte also dieser Anspruch, Frieden und Ordnung in der
Oikumene zu garantieren,' schon frith zu Konflikten mit dem Nachfolge-
staat der Achameniden, den Parthern, die beziiglich ihrer Rompolitik an
die Achdmeniden ankniipften.’

Der Expansionsdrang der Romer in den Osten, der erstmals 53 v. Chr.
in der Niederlage des Crassus bei Karrhai gestoppt wurde, bewirkte eine
Besinnung iiber die Fahigkeiten des Gegners, ohne aber diesen Gegnern
eine volkerrechtliche Gleichberechtigung zuzugestehen. Doch wurden ver-
einzelt Stimmen laut, die von 0o péylotar v VIO TOV HALOV Nyenoviar (8o
Josephos im 1. Jahrhundert n. Chr., Antiquitates Judaicae 18, 46)° spra-
chen oder sich eine Teilung der Welt zwischen Romern und Parthern vor-
stellen konnten.”

Mit dem Herrschaftsantritt der Sasaniden nahm dieses Infragestellen
des romischen Anspruchs neue Dimensionen an. Nicht nur, dass die Sasa-
niden ebenso wie die Romer auf eine lange, auch schriftlich fixierte Vergan-
genheit, die es wiederherzustellen galt (also der Gedanke der Restauration)
hinwiesen, ihren Charakter von Oikumenizitat, Weltherrschaft, dadurch
demonstrierten, dass Inschriften in drei Sprachen (Mittelpersisch, Par-
thisch, Griechisch) verfasst wurden,® der Titel facuheVs faothéwv doloviv xai
dvaguaviv (res gestae Sapiars 1.) den Weltherrschaftsanspruch andeutet,

-

Die Garantie des Weltfriedens wird von Eusebeios auf die Person des Kaisers tibertra-
gen, der im Mittelpunkt seines christlich-politischen Konzeptes steht. Cf. J.-M. Saxs-
TERRE, Husebe de (Césarée et la naissance de la théorie ..césaropapiste”. Byz 42 (1972)
131-195 u. 532-593.

E. WINTER — B. Digyas, Rom und das Perserreich. Zwei Weltméchte zwischen Konfron-
tation und Koexistenz. Berlin 2001, 33f. — Zur Definition von Oikumene in juristischen
Texten, rhetorischen und historischen Schriften ¢f. auch E. Curysos, Byzantine Diplo-
macy A.D. 300-800. Means and ends, in: Byzantine Diplomacy. Papers from the Twen-
ty-fourth Spring Symposium of Byzantine Studies. Cambridge, March 1990, ed. .J.
SHEPARD — S. FRANKLIN. Aldershot 1992, 25-39, hier 26; C.G. Prrsakis, A propos de la
citoyenneté romaine dans I'Empire d’Orient. Un survol & travers les textes grecs.
Meéditerranées 12 (1997) 73-100, hier 74-80.

5 WINTER — DiaNAs, a. 0. 29.

WiNTER — DiaNas, a. O. 30.

Vel. jetzt die Quellensammlung von WINTER — DiaNas, a. O. 78f.

? E. WiNTER, Die sasanidisch-romischen Friedensvertrige des 3. Jahrhunderts n. Chr. —
ein Beitrag zum Versténdnis der auBenpolitischen Beziehungen zwischen den beiden
GroBméchten. Frankfurt am Main 1988, 66 sowie A. MaricqQ — E. HoNicmaxy, Recher-
ches sur les Res Gestae Divi Saporis (dcad. Royale de Belgique. Classe des lettres et des
sciences morales et politiques 47.4). Briissel 1953.
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auch in religioser Hinsicht zeigt sich eine Parallele zur erst spéteren romi-
schen Entwicklung, namlich der Hinwendung Sapiirs I. zum Zoroastris-
mus'” und seine Beschiitzerrolle der Staatsreligion gegeniiber. Dies fithrte
ebenfalls zum Problem Staat und Kirche,"' ganz abgesehen davon, dass
auch der Zoroastrismus eine Buchreligion war, deren Grundlage, die Avesta,
im 3. Jahrhundert n. Chr. in neuer Redaktion und neuem Alphabet umge-
schrieben wurde und eine ., Textkanonisierung und Niederschrift wohl im
4. Jahrhundert erfuhr®."

Einen ersten diplomatischen Niederschlag im aullenpolitischen Verkehr
fand diese gegenseitige Kenntnis beziiglich der Stellung in der Oikumene
im Friedensvertrag von Nisibis im Jahr 298 zwischen Kaiser Diokletian und
dem Sasanidenherrscher Narses. Uberliefert ist der Text bei Petros Patri-
kios Fragment 13:

Davepdv E0TL T@ YEVEL TOV AVOQMTWV &TL MOTEQUVEL OVO AauTTiioég elowy 1
te Popaixn ot Megowy) faoiheior »ai xon »obdmeg 0GpOaluovs tv ETéoav
i) Tiig £T€00g ®ooUeIo0aL AaUTEATNTL ®ail Uy TEOS Avaipeoty EqvT®dv duolpa-
OV UEYQOL TAVTOG YOANETTOLVELY.

. Es ist offensichtlich fiir alle Menschen, dass das romische und das
persische Reich gleichsam zwei Lampen sind und es ist notig, dass sie wie
Augen durch den Glanz des jeweils anderen geschmiickt werden und sich
nicht gegenseitig zu ihrer Vernichtung schaden. "

Etwa 70 Jahre nach dem unter Justinian I. wirkenden Petros Patrikios,
im Jahr 589, gibt Theophylaktos Simokates einen Bittbrief des vor dem
Usurpator Bahram in romisches Gebiet fliichtenden Chosrau I1. an Kaiser
Maurikios wieder, worin uns dieselbe Vorstellung von einer Zweiteilung der
Welt begegnet.

1

Uber den Zoroastrismus innerhalb der iranischen Religionsgeschichte im Vergleich zu
anderen religiosen Systemen und Stromungen cf. U. MaxN, Dag Christentum als abso-
lute Religion. Darmstadt 1970, 140-150.

' Die Toleranz und Gleichstellung der christlichen Religion seit Konstantin, die bald zur
Staatsreligion erhoben wurde, bewirkte notwendigerweise eine gednderte Haltung
Sapirs gegeniiber seinen christlichen, vor Verfolgung einst ins Perserreich gefliichteten
Untertanen und stellten ein zusétzliches empfindliches Problem in den beiderseitigen
Beziehungen dar. Cf. WiNTER, Friedensvertrige 213; ablehnend J. WinseHOFER, Das
antike Persien von 550 v. Chr. bis 650 n. Chr. Ziirich 1994, 286.

2 A. CHrISTENSEN, L'Iran sous les Sassanides. Kopenhagen—Paris 1936, 136f.; Wikse-
HOFER, Das antike Persien 141.

" Fragmenta Historicorum Graecorum 1V, ed. C. MULLER. Paris 1868 sowie WINTER,

Friedensvertrige 152-215 und WINTER — DiaNas, a. O. 144ff. (Text mit deutscher Uber-

setzung); richtiger tibersetzt: offensichtlich fiir das Menschengeschlecht.
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U0 oLy dPOaAUOTE TOV ROoUOV rnaTahdumeobol Tavro dvmbev »ai €€ GQyg
t0 Oglov Empayuotevoato, ToOT €0TL Ti] duvatwtdty T®V Pwuaiowv faoctheiq xai
TOTG £UdoveaTdTolg oxNrTTeoLs Tiig Ilepo®v molteiog. Tavtalg Yo Tolg ueyioToug
Ay 0ig TG AmerldT] xol dprhomoiepa E0vn Aupilovrar, xai 1) T@v dvOodIwV draymyn
RATOROOUETTAL %Al ®UPeQVATaL OLd TAVTOG.

.,Von allem Anfang an hat Gott bewirkt, dass die gesamte Welt von zwei
Augen erleuchtet werde, d. h. von dem tiberaus méachtigen Kaisertum der
Rhoméer und von der wohlbesonnenen Herrschaft des Staates der Perser.
Denn durch diese gewaltigen Reiche werden die ungehorsamen und
kriegliebenden Stamme niedergehalten und das Leben der Menschen in
guter Ordnung bewahrt und fortwihrend regiert.” "

Zwar werden beide AuBerungen Persern in den Mund gelegt; jedoch
weisen beide Byzantiner, sowohl Petros Patrikios als auch Theophylaktos
Simokates, diese Vorstellung einer Gleichheit und Ebenbirtigkeit nicht
zuriick. Ja, der persische Staat wird im zweiten Fall sogar als mohteia be-
zeichnet."” Dass es sich hier keinesfalls um diplomatische Topoi handelt,
lasst sich nicht nur aus den schon von Franz Dolger untersuchten fiktiven
Verwandtschaftsverhéltnissen ableiten, der das persische Bruderverhéltnis
als ,,wahren Ursprung” der mittelalterlichen Familie der Konige sieht,'s
sondern auch aus der Tatsache, dass von byzantinischer Seite ausgehend,
namlich von Kaiser Arkadios, der persische Herrscher Yazdagerd 1. gebe-
ten wird, die Vormundschaft fiir seinen einzigen Sohn Theodosios 1. zu
iibernehmen, um dessen Herrschaft zu sichern,'” spéter, unter Justin 1., der
persische Herrscher Kavad I. mit der Bitte um Adoption seines Sohnes
Chosrau 1. an den byzantinischen Kaiser herantritt, um dessen Nachfolge
zu garantieren, worauf allerdings die Byzantiner nach eingehenden Bera-
tungen nicht eingingen.'® Das Verhéltnis des Maurikios zu Chosrau I1. wird
ebenfalls als das von Vater und Sohn bezeichnet bzw. als Adoption des

" Theophylaktos Simokates, Historiae, ed. C. b Boor — P. WirTH. Stuttgart 1972, ¢. IV
11.1ff;; Theophylaktos Simokates, Geschichte, tibers. u. erliutert v. P. ScHREINER
(Bibliothek: der griechischen Literatur 20). Stuttgart 1985, 128. Hieraus die Ubersetzung
entnommen.

" Vgl. dazu E. CHrysos, Some Aspects of Roman-Persian Legal Relations. Kleronomia 8
(1976) 1-60, bes. 12ff.

16 F. DOLGER, Die ,,Familie der Konige im Mittelalter”. Historisches Jahrbuch 60 (1940)
397-420. Jetzt in: DERs., Byzanz und die européische Staatenwelt. littal 1953, 34-69,
bes. 59.

T Procopius von Caesarea, Bella I (De bello Persico) 2.6ff., ed. P. WirTH. Leipzig 1963-64;
Prokop, Perserkriege. Griech.-Deutsch v. O. VEn. Miinchen 1970, 10.

'S Procopius, Bella 1, 11,6-11; P.E. PieLERr, L’Aspect politique et juridique de 'adoption
de Chosroés proposée par les Perses a Justin. Revue internationale des droits de Uantiquité.

3 sér. 19 (1972) 399-433.



412 Gudrun Schmalzbauer

Persers durch Maurikios, texvomomn0eic.'” Im 7. Jahrhundert, nach dem
Sturz des Phokas und dem Regierungsantritt des Herakleios, ersucht der
Senat im Jahr 615, als der persische Feldherr nach der Eroberung Jerusa-
lems von Chalkedon aus Konstantinopel bedrohte, in einem Brief diesen
Chosrau II., den byzantinischen Kaiser, also Herakleios, als sein téuvov
anzusehen.”

Sind diese aulenpolitischen Beziehungen zu den Parthern bzw. Sasani-
den im einzelnen auch bekannt, so wurden sie bisher nicht in Verbindung
mit @hnlichen Gedanken der Oikumene gebracht, wie sie aus einer Quelle
des 10. Jahrhunderts belegt sind. Dass diese Vorstellungen namlich in 4hn-
lichen Situationen auch in spéterer Zeit als diplomatische Mittel zum
Zweck dienen konnten, geht aus einem Brief des Patriarchen Nikolaos
Mystikos hervor, den dieser in seiner Eigenschaft als Vormundschaftsregent
fur Konstantin VII. Porphyrogennetos 913/14 an den Kalifen Al-Muqtadir
schrieb und in dem er tiber das Gemetzel des Renegaten Damianos an der
unschuldigen Bevolkerung in Zypern vorstellig wird. Obwohl Kirchen-
mann, vermeidet Nikolaos jeden Hinweis auf Griinde, die im anderen
Glauben zu suchen sind. Vielmehr schreibt er:

‘Ot U0 nVELOTNTES TTAONG THG &V Yi] ®VELOTNTOG, 1] TE TMV ZaQUXNVMY %Al 1)
TV Pouainv, vegavéxovol xal dtahdumovowy, GomeQ ot dVo pueydlot &v T@
OTEQEMUATL PMOTTOES, %Al Ol ®AT’ AVTO Y€ TOVTO UOVOV ROWWVIRMDG EYELV ROl
Adelpde, ol un doTL Toig Plowg xal Tolg EmTndeduoot ®ol T® oefdouatt
rneywoiopeda, mavrdmaoy dhhotoiwg droxeioban.!

., Ich meine, es gibt zwei Méchte, namlich die Sarazenen und die Romer,
die alle Macht auf Erden tibertreffen und tiberstrahlen, wie die zwei groflen
Leuchten am IFirmament. Allein schon aus diesem Grund miissen sie
Gemeinsamkeit pflegen und Briiderlichkeit und nicht, weil wir in Lebens-

' Theophanis Chronographia, ed. C. b Boor. Leipzig 1883 (Nachdruck Hildesheim—New
York 1980), I. 266, Z. 13; Theophylaktos Simokates, tibers. SCHREINER, 300, A. 571.

2 Chronicon paschale, ed. L. Dinporr. Bonn 1832, 708, 15; vgl. F. DoLcer, Regesten der

Kaiserurkunden des ostromischen Reiches von 565-1453, 1. Miinchen—Berlin 1924,
Nr. 166.
Nicholas I Patriarch of Constantinople, Letters. Greek Text and engl. Transl. by R..J.H.
JENKINS — L.G. WESTERINK (CFHB 6). Washington 1973. Brief 1, S. 2, Z. 16-21. Vgl.
auch G. PrinzinG, Vom Umgang der Byzantiner mit den Fremden, in: Der Umgang mit
dem Fremden in der Vormoderne. Studien zur Akkulturation in bildungshistorischer
Sicht. Hrsg. C. Lot — R.W. Keck — E. WigrsiNG. Koln-Wien 1997, 117-143, hier 118f.
Zu dieser Stelle vgl. auch A. BErHAMMER, Reiner christlicher Konig — ITwotog év Xowot®
©® 0e® Paochets. Hine Studie zur Transformation kanzleimifBigen Schriftguts in narra-
tiven Texten am Beispiel kaiserlicher Auslandsbriefe des 10. Jahrhunderts an muslimi-
sche Destinatiare. BZ 95 (2002) 31.
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weise, Briauchen und Glauben uns unterscheiden, fremd in allem einander
bleiben.*

Die vorher zitierte, aus dem diplomatischen Verkehr mit den Persern
bekannte Idee einer gottgewollten Zweiteilung der Welt erfihrt hier eine
nicht uninteressante Abwandlung. Sind bei Petros Patrikios die faouieion
der Romer und Perser dvo Aauntijoes, die wie dpOakuol (ohne Zusatz von
dvo) sich durch das Leuchten schmiicken, so vergleicht Theophylaktos die
Paotkeio der Rhoméer und die molteio der Perser mit dvo dpOatuoi. Der
Patriarch Nikolaos Mystikos verwendet fiir die Herrschaft der Rhomaer
und Araber ein und dasselbe Wort, ndmlich xvgiotteg, die den dvo peydlot
év 1@ otegempatt ¢wotijoes gleich sind. Der Theologe verwendet also
dwotijoeg, ein Wort, das vor allem im alttestamentlichen Schrifttum sowie
in der patristischen Literatur, aber auch in astronomischen Texten vor-
kommt und womit Sonne und Mond gemeint sind.* Der im biblischen
Schrifttum verwendete Begriff ¢wotmo in der Bedeutung von Sonne und
Mond findet sich bei Olympiodoros in einem Kommentar zu dem Alchimis-
ten Zosimos von Panopolis aus dem 5. Jahrhundert, erweitert durch die
ileichung mit dem rechten und linken Auge des Menschen:

"Eyel 6 uéyag ®Oopog tovg dUo pwotioag, TOV AoV ®al Ty oeAqvnv: Exel
®nol 0 dvlpwmog Tovg dVo Pwotijoag. Tovg OpOaluols, TOV uev OeELov
dPOaludV, dg TOV Tjlov, TOV 8¢ &ELoTEQOV (g TNV oeMVN V.

o
&1

Der Begriff ¢wotijoeg .. leuchtendes Gestirn, Leuchte” wird natiirlich auch andernorts
tibertragen verwendet, z.B. bezeichnet Demetrios Chomatenos die Kirchenviter Basi-
leios und Kyrillos als peydhor pwotijoeg tijg oirovuévng Nr. 150 Z. 147 (ed. G. PRINZING,
CFHB 38, Berlin 2001, 437) sowie Nr. 150 Z. 98, S. 463: tijg olxovuévng DUl pwotijoeg
te nal dwdoraror. In der byzantinischen Hymnographie bezieht sich der Begriff
¢wotijoeg sowohl auf die Apostel als auch auf Martyrer sowie auf Kirchenlehrer, wie
z.B. auf die Viter des 7. Okumenischen Konzils in Nikaia 787: ®wotijoeg tméohaumoor
g dAndsiag oadpds T® noowm EdeiyOnTe poraguntaTol TaTéReg 0edpOoyyoL: Mnvaia tod dhov
gviovtod A’ (Sept.-Okt.). Rom 1888, 398 (unter dem 11. Oktober). Vgl. auch F. Gan-
BAUER, Die Lampe (Leuchter) als Symbol fur theologische und geistliche Aussagen der
Kirchenviter. Orthodoxes Forum 17 (2003) 7-28.

De arte sacra 2. 106.4,5, ed. M. BerTHELOT — CH.E. RUELLE, Collection des anciens
alchimistes grecs. Paris 1888; W. Scumip — O. StanLiN, Geschichte der griechischen
Literatur 11, 2 (Handbuch der Altertumswissenschaft V11, 2.2). Minchen 1961, 1074. Ob
dieser Olympiodoros mit dem Aristoteles-Kommentator und spéiten Neuplatoniker aus
der 2. Hilfte des 6. Jahrhunderts identisch ist, bleibt umstritten; vgl. H. HuNGER, Die
hochsprachliche profane Literatur der Byzantiner 11 (Byzantinisches Handbuch im
Rahmen des Handbuchs der Altertumswissenschaft V, 2). Minchen 1978, 280 sowie
Scumip — STAHLIN 11, 2, Index s.v. Olympiodoros 1556.
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,,Der Makrokosmos hat zwei Leuchten, die Sonne und den Mond, wie
auch der Mensch zwei Leuchten hat, die Augen, namlich das rechte Auge
wie die Sonne und das linke Auge wie der Mond.*

Die bei Johannes Philoponos als tdEig bezeichnete Weltordnung der
dwortijpes ** findet z. B. Eingang bei Johannes Malalas, der die im iibrigen
bei Ammianus Marcellinus als Rivalen des Anspruchs auf’ Weltherrschaft®
geschilderten Méchte der Perser und Rhoméer folgendermaflien sprechen
lasst:

Kwddng paohets Pacthevoviov fhiov dvatoriis @rafie Tovotviavg Kai-
oaQL 0eANVNG dVoEMG.

»Kavad, Konig der Konige, der Sonne des Ostens an Flavius Justinia-
nus, den Caesar des Mondes des Westens?¢

Der ideologische Anspruch der Sasaniden auf Weltherrschaft basierte
auf der Vorstellung von gottgewollter Einheit von Kosmos und Gesell-
schaft. In dieser kosmischen Ordnung kommt dem Grof3konig eine beson-
dere Bedeutung zu, was im himmelsgleichen Baldachin des Thrones des
Konigs symbolisiert wird.”” Der Begriff dvowg ist nicht negativ zu verste-
hen. In Verbindung mit Mond (oehnvn) entspricht dieser Vergleich génzlich
den iranischen kosmologischen Vorstellungen. Mikro- und Makrokosmos
und die Ordnung, fiir die der GroBkonig als Gott verptlichtet sorgt, bestim-
men das iranische Weltbild, und zeigen sich in Architektur® sowie in den
Reden, die dem Perserkonig in den Mund gelegt werden, z. B. Theophylak-
tos (IV 4) Rede des Hormisdas oder Theophylaktos (IV 11) Rede des
Chosrau.”

4

Johannes Philoponos, De opificio mundi (reot xoopomouag: CPG 7265), ed. G. REICHARDT,

Leipzig 1897, 78,17: »oi ot 000 $pwotioeg Vmdoyovoly, Votegov Ot elg TV VOV avtod TdEy

fiyayev 6 Beog €ig Hlov wai oeMjvny. Zur Bedeutung der tdEw im byzantinischen Welt-

modell ¢f. Kopir, Oikumene A. 46

% cf. J. STrRAUB, Die Sassaniden als aemuli imperii im Urteil des Ammianus Marcellinus,
in: From Late Antiquity to Early Byzantium. Proceedings of the Byzantinological
Symposium in the 16th International Eirene Conference, hrsg. V. Vavrinek. Prag 1985,
37-40.

 Johannes Malalas (ed. THURN, CFHB 35, Berlin 2000) 449, 19-20.

Detailliert bei CHRISTENSEN, a. O. 460f. und L.-1. RixaBom, Graltempel und Paradies.

Beziehungen zwischen Iran und Europa im Mittelalter. Stockholm 1951, 70ff. — Der

GroBkonig, Herr der Elemente, als Teilhaber an den Gestirnen ist Bruder der Sonne

und des Mondes (Ammianus Marcellinus XVII 5.3).

2 MANN, a. O. 1491f.

' SCHREINER, a. O. 118, 128.

o
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Der Vergleich von Aaumntijoeg bzw. ¢wortijoes bei Petros Patrikios bzw.
Nikolaos Mystikos mit den Augen des Menschen ist als Metapher vielleicht
nicht nur rhetorisch zu verstehen, galt doch das Auge schon seit der Anti-
ke als Garant der Gerechtigkeit; es wacht iiber das Wohlergehen des Men-
schen. Zahlreiche Redewendungen weisen darauf hin. Der dgyptische Gott,
der fiur die Gerechtigkeit steht, Osiris, wird in Hieroglyphenzeichen mit
dem Auge wiedergegeben. Auch in der orthodoxen Ikonographie ist das
wachende, strenge und ruhige Auge des Christos Pantokrator eine Verbild-
lichung dieser Auffassung.*” Der Vergleich sowohl bei Petros Patrikios be-
ziglich der persischen Beziehungen sowie auch bei Nikolaos Mystikos im
Briefwechsel mit den Arabern weist auf ,volkerrechtliche® Grundlagen
hin®', was im Fall der Perser einschligig untersucht wurde, vor allem durch
die Arbeiten von Evangelos Chrysos und seiner Schule.* Wiahrend im Fall
der Perser die Worte jeweils einem Perser (Konig oder Gesandten) in den
Mund gelegt werden, spricht im Fall der Araber der byzantinische Patri-
arch.

Iis bleibt die von mir nicht beantwortbare Frage, ob im erhaltenen
arabischen Schrifttum auch mit diesem Gedanken argumentiert wurde wie
von Seiten der Perser, da, wie Alexander Beihammer kirzlich herausge-
stellt hat, die byzantinischen Grundmuster im arabischen diplomatischen
Verkehr bekannt waren.* Andererseits losten die muslimischen Araber
nicht nur in auBenpolitischer Hinsicht die Sasaniden ab. Deren — vorisla-
mische — Geschichtsschreibung hat auf die arabische Literatur und Geis-
teswelt ebenfalls gewirkt, z. B. durch das Geschichtswerk des zum Islam
ibergetretenen Persers Rozbih (Ibn al Muqaffa), das ins Arabische tber-
setzt wurde. Besonders seit der Abbasidenzeit (ab 749) ist in Kultur und
Verwaltung persischer Einfluss zu bemerken.** Jedenfalls bezeugen auch

% Zur metaphorischen Verwendung des Auges cf. MicHatL StoLLets, Das Auge des Geset-
zes. Materialien zu einer neuzeitlichen Metapher, in: Jahrbuch des historischen Kollegs
Miinchen 2001, 15-43. Fir den Hinweis auf diesen Aufsatz danke ich Alfred Haverkamp/
Trier. In einem Gedicht des Johannes Apokaukos (ed. N. Tomapakes, Ot hoyor tod
Agomotdrtov tiig "Hmeigov zai tod Baowkeiov tijg Nwaiag. Thessalonike 1993, 36) wird
Christus, die Sonne des Tages, und Maria, der Mond der Nacht, mit dem Auge gleich-
gesetzt; ein Beispiel von vielen.

Das ius gentium ist nicht identisch mit dem heutigen Begriff ,,Volkerrecht™, vielmehr
eine Regelung, um Beziehungen mit anderen Volkern zu ermoglichen, zunéchst auf
Kriegsgefangene bezogen, dann auch fiir Handelsbeziehungen.

JHRYS08, Roman-Persian Relations und K. SYNELLE, Ol dumhouatizés oxéoeis Bulavtiov
xai Iepotag Eog tov ot aldva. Athen 1986.

BEIHAMMER, a. O.

G. RicHTER, Das Geschichtsbild der arabischen Historiker des Mittelalters. Tiibingen
1933; R. BrockrLey, Rome and Persia. International Relations in Late Antiquity.
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die anderen Schreiben des Nikolaos Mystikos, Anfang des 10. Jahrhunderts,
dass eine Konfrontation mit den Arabern moglichst vermieden werden
sollte, wobei unmittelbare Veranlassung das Problem des Austausches von
Kriegsgefangenen war.* Es war hier wie im Fall der Perser realpolitische
Einschédtzung und Einsicht, sozusagen die politische Oikonomia, die die
Absolutheit des Anspruchs, einzige Macht der Oikumene zu sein, wenigsten
zeltweise auller Kraft setzte bzw. nicht betonte, ,,ohne dass deshalb die
alten Argumente prinzipiell aufgegeben werden miissen — nur aktiviert man
sie nicht. Das ist es, was man unter byzantinischer oixovouio versteht, d.
h. das einer bestehenden Situation angemessene Handeln”.* In diesem
Sinn wird auch nicht auf das sonst geaulerte Kulturgefille gepocht, ein
Beweis, dass auch dies Teil der Idee der byzantinischen Oikumene war.*”
Auf der Suche nach neuen Formen angesichts auch der kulturellen Kon-
kurrenz konnte die byzantinische Diplomatie jedoch auf eine schon frither
angelegte Tradition zuriickgreifen und an sie ankniipfen.*

Telemachos Lounghis hat den Begriff der ,,begrenzten Okumene* aus-
driicklich fir die neue Politik in der Makedonenzeit gegeniiber westlichen

Ottawa 1985, 32, A. 22: Die mittelalterlichen arabischen Diwane waren eine Erbschaft

von den Persern. Diese Kinfliisse gelten z.B. auch fiir die Literatur der Fiirstenspiegel.

—cf. auch J. KopER, ,.Zeitenwenden®. Zur Periodisierungsfrage aus byzantinischer Sicht.

BZ 84/85 (1991/92) 409-422, hier 413, dessen Begriff ,begrenztes okumenisches Ge-

fihl” — zwar in Zuriickhaltung gegentiber der These von Lounghis — in Beziehung auf

die offizielle Tradition, wie sie im vorliegenden Beitrag aufgezeigt ist, nicht anzuwenden
ist.

Hierzu und zu den Briefen des Nikolaos Mystikos an die Araber allgemein cf. S.N.

Mavacuov, Novyj mir islama v pis'mach patriarcha Nikolaja Mistika, in: Srednevekovoe

pravoslavie ol prichoda do patriarchata 2, 1998, 63-80. — Siehe auch G. Dacrox, Ceux

d’en face. T'M 10 (1987) 229-232, der allerdings die Politik gegeniiber den Arabern von
der gegeniiber den Persern abhebt.

Zitiert nach A. HoHLwEG, Byzanz und seine Nachbarn (Sidosteuropa-Handbuch 26).

hrsg. A. HonrLwea. Minchen 1996. Einleitung, 12. — CHrysos, Byzantine Diplomacy

26.

7 Zum kulturellen Komplex ¢f. P. Sprck, Ideologische Anspriiche — historische Realitét.
Zum Problem des Selbstverstandnisses der Byzantiner, in: Byzanz und seine Nachbarn
(A. 36) 19-45.

* Zu untersuchen wire, ob und wieweit allgemein religiose Weltbilder der orientalischen
Reiche (Assyrer) bzw. die Gestalt Alexanders des Grolen Wirkung auf die Ausformung
der Weltherrschaftsidee bis hin zu dem christlichen Oikumenegedanken gehabt haben.
Vel. die Worte des persischen Gesandten an Maurikios, wo der Weltherrschaftsgedanke
Alexanders des Grolen als vernunftwidrig bezeichnet wird und der Zerfall seines Rei-
ches als Beweis dafiir: Theophylaktos Simokates TV, 134 (Ubers. SCHREINER 132 u. A.
591, 8. 302).
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Staaten geprigt.® Zweifellos sahen sich auch hier die Byzantiner vor die
Tatsache gestellt, einen Modus fiir die neue Realitit in ihrer Ideologie zu
finden. Doch stellte sich das Problem hier anders als im Fall der nichtchrist-
lichen Konkurrenten, als Reaktion auf deren Anspriiche schon in der
Spatantike Modalititen von Koexistenz entwickelt wurden. Denn hier
handelt es sich um einen speziellen Begriff von Oikumene, der seit und
durch Eusebios von Kaisareia auf ein christliches Reich und einen christ-
lichen Kaiser Bezug nahm und in dem es keinen Platz fiir Einengung bzw.
Trennung geben konnte.*” Daher liegt der Anspruch auf Oikumenizitat den
aufstrebenden christlichen Staaten gegeniiber auf einer anderen Ebene."!
Die Zweiaugenmetaphorik lie} sich nicht auf christliche Staaten tibertra-
gen und wurde auch m. W. nie in Anspruch genommen, héatte sie doch das
Ringen um theologische und religiose Hinheit tuberfliisssig gemacht. Dies
wurde im Westen augenscheinlich genauso gesehen. Gleichwohl versuchte
die byzantinische Diplomatie die Realitat mit dem Ideal des christlichen
Oikumenegedankens in Einklang zu bringen, ohne ihn aufzugeben. Kleri-
ker in diplomatischen Angelegenheiten in den Westen sind haufiger anzu-
treffen,” wie allgemein der Klerus verstirkt hervortritt, indem er sich mit
dem eusebianischen Oikumenemodell identifiziert. Zahlreich sind die Hin-
weise, die das Festhalten der universalistischen Reichsidee im christlichen,
heilsgeschichtlichen Sinn belegen, dabei die fortschreitende ., Verstimme-
lung“** verdriangen.

# T, LouncHis, Die Slawen und Ungarn innerhalb der ,.begrenzten Oekumene™ der Ma-
kedonenkaiser. BSI 54 (1993) 65-74; DErs., Die byzantinische Ideologie der ,,begrenzten
Okumene® und die rémische Frage im ausgehenden 10. Jahrhundert. BSI 56 (1995)
[=Ztépavog. Studia byzantina ac slavica Vladimiro Vaviinek ad annum sexagesimum
quintum dedicata, hrsg. R. DostiLovA — V. Konzarn] 117-128; DERrs., Kovotovtivov Z°
TToopugoyévvirov, De Administrando Imperio. Mia uébodog avdyvmong. Thessalonike
1990, bes. 78ff.

Kobgr, Oikumene 21ff. — Aber auch diese theologisch-religiose Komponente weist Vor-
bilder und Parallelen im iranischen auf; c¢f. Rixarom, a. O. 143 und MAaNN, a. O. bes.
140-150.

In diesem Sinne, nimlich, dass das Zweikaiserproblem nicht zu einem Konzept der
begrenzten Oikumene fiihrte, dulerte sich auch S. KoLpirz in einem Vortrag anlidflich
der Tagung der Arbeitsgemeinschaft deutscher Byzantinisten in Minster im Feber 2003
. Konzilien und Brief. Zu den Beziehungen der Kaiser Basileios 1. und Ludwig I1.7,
sowie DERS., Leon von Synada und Liudprand von Cremona. Untersuchungen zu den
Ost-West-Kontakten des 10. Jahrhunderts. BZ 95 (2002) 509-583, bes. 558: es gab ,.kein
Konzept einer begrenzten Okumene*.

N. OkoxomipEes, Byzantine Diplomacy. A.D. 1204-1453: means and ends, in: Byzantine
Diplomacy 73-88.

Kobpgr, Oikumene 27 u. 29.

4
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Verwiesen sei auf die Hofrhetorik, in der auf Ehen mit Lateinerinnen
Bezug genommen wird, wo bei aller Flexibilitat der Weltherrschaftsan-
spruch durchschimmert und vor allem der Einheitsgedanke einen breiten
Raum einnimmt. Kirene/Piroschka wird von Theodoros Prodromos als
2VQLOL TAVTOY TOV EOVOV TOV €M Thig €omégag gerithmt, womit ,.die aus einem
westlichen Herrscherhaus kommende Kaiserin die Weltherrschaft des by-
zantinischen Kaisers vollstindig macht.“* Eben jene ungarische Prinzessin
auf dem Kaiserthron erziahlt als Tote von ihrer Herkunft von Julius Caes-
ar, und beim Empfang der Berta von Sulzbach findet gleichsam die Verei-
nigung mit dem alten Rom statt.*” Die kosmologische Metapher, die das
persische Weltbild wiedergibt und kennzeichnet, tuibertrigt Niketas Cho-
niates auf die Hochzeit des Kaisers Isaak I1. Angelos mit Margarete/Maria
von Ungarn. Der Kaiser als Sonne bewirkt gemeinsam mit dem Mond den
Glanz des Firmaments des Kaisertums.** Anlisslich des Empfangs der
Agnes als Verlobter Alexios' I1. vergleicht Eustathios von Thessalonike die
Herrschaft mit dem Firmament (otegéwua) und den Gestirnen.*” Die Kin-
heit im Rahmen des Oikumenegedankens beschwort Michael VII. Dukas
in einem Brief an Robert Guiskard, in dem ein Heiratsprojekt zwischen
Olympias, der Tochter des Robert Guiskard, und Konstantin, dem Sohn
des Michael VII., vorgeschlagen wird. Mia tig éottv doyn ot 0ila tols %06’
nuag fyepoviawg, gegeneinander zu kiimpfen komme der Zerstorung des ei-
genen Korpers gleich. Durch diese Ehe solle die Harmonie wiederhergestellt
werden entsprechend dem gemeinsamen Glauben: 6 ydo Poafevtng Tig
amootohxiis xai xo0ohxils €v dupotégols Nuiv evoefeiag i miotews.* Hier geht
es nicht um zwei Augen der Welt, auch nicht um begrenzte Oikumene,
vielmehr um die nur als Einheit denkbare christliche Oikumene. Dies ist
der Unterschied zur Reaktion auf die politischen Realitaten bzw. Einord-
nung in den Weltherrschaftgedanken der Byzantiner den Persern und

So der Kommentar des Herausgebers W. HORANDNER, Theodoros Prodromos. Histori-

sche Gedichte (WBS 11). Wien 1974. Gedicht I, Z. 85f. u. S. 183.

HORANDNER, a. O. Gedicht XX 13 u. 37.

" Niketas Choniates, Briefe (ed. vax Dierex, CFHB 3, Berlin 1972), Brief 5, S. 36, 16f.;
Ubers. Fr. GraBLER, Kaisertaten und Menschenschicksale im Spiegel der schonen Rede
(Byzantinische Geschichtsschreiber 11). Graz 1966, 73ff.; wiederaufgenommen bei Niketas
S.41f. (GRABLER. a. 0. 79). Vgl. auch O. TREITINGER, Die ostromische Kaiser- und Reichs-
idee nach ihrer Gestaltung im hoéfischen Zeremoniell. Darmstadt 1956, 115; S. 5 oben
u. A. 26.

" Eustathios von Thessalonike, Opera minora, ed. P. Wirtn (CFHB 32). Berlin 2000, 255,
86.

K. SATHAS, Meoawwvinn) Biphobrixn V (Venedig—Paris 1876)

45

S

.

Nr. 144.



Uberlegungen zur Idee der Oikumene in Byzanz 419

Arabern gegeniiber; EheschlieBungen konnten hier die Oikumene nicht
besiegeln.*” Der des ofteren konstatierte flexible Begriff der Oikumene™
beweist, wie er aus verschiedenen Traditionen schopft.

Kinen ,,unheroischen Verzicht auf den einstigen Weltherrschaftsan-
spruch® fir das 10. Jahrhundert zu unterstellen, wie es T. Lounghis formu-
lierte,”! trifft weder fiir die , klassisch-mittelalterliche Bliitezeit” noch fiir
die folgenden Jahrhunderte des byzantinischen Reichs zu.

Auch wenn ab der Mitte des 14. Jahrhunderts einzelne Intellektuelle
den byzantinischen Anspruch auf Vollendung und Auftrag zur Weltherr-
schaft indirekt als Illusion aufzugeben im Begriff sind, wie z. B. Demetri-
os Kydones,” so offenbart sich das offizielle Weltbild noch am Ende des
14. Jahrhunderts, wie es bezeichnenderweise von Seiten eines Patriarchen
gedullert wurde. In seinem Mahnschreiben vom Jahr 1393 an den GroBfiirs-
ten von Moskau Vasilij I. argumentiert der Oikumenische Patriarch Anto-
nios IV. mit Berufung auf den ersten Petrusbrief 2,17: . Der universale
Kaiser ist nur einer... wenn sich auch andere Christen den Kaisertitel an-
gemalit haben, so ist dies alles ein unnatiirlicher und ungesetzlicher Zu-

¢« 53

stand, das Ergebnis von Anmaflung und Gewalttatigkeit™.

* (Cf. z.B. die Rechtfertigung von EheschlieBungen mit Franken bei Konstantinos Por-

phyrogennetos, De administrando imperio, ed. Gy. Moravesik — R.J.H. Jexkixs (CFHB
1). Washington 1967, X111, 114ff.

" Koper, Oikumene 30, A. 88 und CHrysos, Byzantine Diplomacy 26.

> LouxcHis in BSI 56 (1995) 125.

2 H.-G. Brck, Theodoros Metochites. Die Krise des byzantinischen Weltbildes im 14. Jahr-
hundert. Miinchen 1952, 123ff.

3 MM IT 191 (deutsche Ubersetzung in H.-G. Bick, Byzantinisches Lesebuch. Miinchen
1982, 114ff.). 8t €lg gotv 6 naBoMnOg Paothevs ... &l Yoo %ol dAAol TIVES TV YOLOTLOVDV
dvoua Paocthéms avtolg Emepnuioay, GAAG TOQA GUOLY EL0LV EXETVA TTAVTA KAl TAQAVOUOL KOl
Tvoavvidl xoi Big uarhov ywvopeva. Vel. J. Darrouziss, Les regestes des actes du patriar-
cat de Constantinople. I: Les actes des patriarches, VI: Les regestes de 1377 a 1410.

Paris 1979, Nr. 2931.



